RADOSLAV BOKIC

KA PRAZNICNO)
KULTURI

Potreba da se epohalni druStveni preobrazaj,
kakav je predstavljala naSa socijalisti¢ka revo-
lucija, sveéano i $to trajnije obelezi javila se
jo8 u samoj revoluciji. U pocetku je to bila
meSavina spontanog i organizovanog slavlja,
&iji je cilj bio da se 3to svefanije i dostojan-
stvenije obelezi neka pobeda ili drugi vazan
dogadaj. Kasnije su se poceli proslavljati do-
gadaji iz revolucionarne proflosti ili kolektivno
priseéanje i prizivanje te proSlosti u celini.
Osnovnha namera je bila da se na nivou glo-
balne dru$tvene zajednice uspostavi kontinuitet
s minulim revolucionarnim precbrazajima kako
bi se u domenu svesti ué¢vrstilo saznanje o re-
voluciji u njenom kontinuitetu. Ovo je svoj
teorijski oslonac imalo u shvatanju koje je u
progresivnom radni¢kom pokretu bilo veé du-
boko uvrezeno, naime, da je revolucija perma-
nentni proces unutar biéa radnitke klase i da
ga treba stalno i na najraznovrsnije nacine
ozivljavati. U postrevolucionarnom razdoblju
vladalo je uverenje da ¢e ovaj proces skladnije
i prirodnije tedi ukoliko se budu uvele pro-
slave, svefana obeleZzavanja i postigla opS$te-
prazni¢na raspolozenja. Nastojalo se da svi vi-
dovi svefanosti budu maksimalno, a po mo-
guénosti i sasvim, oslobodeni tradicionalnih
oblika i sadrZaja, te da poprime nova, socija-
listicka obelezja, bez sakralnih elemenata i
primesa koji bi naveli na pomisao da su se u
te nove praznike, u bilo kom vidu i stepenu,
ukljudili magijski, mitski i religijski elementi.
Ova poireba i njeno zadovoljavanje imali su
uzor u veé ranije razradenom modelu posle
Oktobarske revolucije. A veze s tom revoluci-
jom kao i sa postrevolucionarnim razdobljem
bile su zive i jake tako da su se i svi sliéni
oblici manifestacionog i praznic¢nog gotovo sami
po sebi nametali. Oslonac je nalaZen i u kul-
turnoj tradiciji radni¢ke klase u kojoj su bile
prisutne sveanosti i manifestacije.

U pofetku su manifestacije imale ops$ti karak-
ter i odnosile su se na é&itavu drudtvenu zajed-
nicu. I na ovaj nadin htela se homogenizovati
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jugoslovenska dru$tvena zajedmica koja se to-
kom Narodnooslobodilaédkog rata i revolucije
dovoljno ucvrstila, ali kojoj je u postreviolu-
cionarnom razdoblju valjalo pridodati jo§ jednu
dimenziju koja bi prozela dru$tvenu svest i
prodrla duboko u psihu pojedinaca. Utvrdeni
su praznici koji su najCeSée bili vezani za ¢&in
pobede i na raznovrsne nacine je slavili. Cak
i tradicionalni radni¢ki praznik rada, po svom
sadrzaju, bio je u znaku pobede nad neprija-
teljem. Ovi praznici koji su wu svoj sadrzaj
ukljuéivali najraznovrsnije aktivnosti jednim
delom su imali i kulturmo obelezje. Ponekada
su kulturni sadrzaji i preovladivali. Obrazaca
takvih manifestacija u proglosti bilo je bezbroj
Sto je, svakako, znatno doprinelo da se ovaj
vid manifestacija relativho brzo i uspe$no osa-
mostali i da poprimi neke karakteristike ne-
kadadnjih svefanosti. Odigledno je, dakle, da
je nasa druftvena i kulturna praksa stvorila
prostor za pojavu i uspeSnn odigravanje naj-
raznovirsnijith vidova kulturnih manifestacija
§to predstavlja izuzetan izazov za istrazivaca.

Utvrdivanje geneze

Kulturne manifestacije kao vid ispoljavanja
najraznovrsnijih sadrzaja kulturnog Zzivota sezu
u najdalju proslost. U pojedinim razdobljima
istorijskog razvoja druStva one su bile preovla-
dujuéa kulturna aktivnost i najée$éi vid zado-
voljavanja kulturnih potreba. Njihov nastanak
je u neraskidivoj vezi s praznikom kao drus-
tveno-istorijskom pojavom, a to znaci s dale-
kom arhaiénom mitolokom tradicijom” kao
Lvremenski isec¢ak koji je posebno povezan sa
sferom sakralnog, koji pretpostavlja maksimal-
nu pripadnost toj sferi svih onih koji uéestvuju
u prazniku i koji oznadava neku vrstu insli-
tucionalizovanog (éak iako ono ima improvi-
zovan karakter) delovanja”.l) Ova kulturna po-
treba utvrdena je veé¢ u prvim pisanim spo-
menicima. U svojoj nadahnutoj knjizi Historija
polinje u Sumeru, Samjuel Kramer beleZi je-
dan slu¢aj proslave klijanja semena iz tla. Po-
datak je naden =zapisan na malenoj glinenoj
plotici otkopanoj u Iraku, a na njoj je ispisan
prvi poznati ratarski godi$njak. U jednom delu
toga teksta govori se o danu na koji se ratar
moli boginji Ninkilimi, boginji poljskih miSeva
i erva, da ovi ne bi §tetili mladom zith koje
tek proklijava. Svefanost je, dakle, povezana
sa osnovnom sumerskom delatno$¢u — zemljo-
radnjom i odigledno je #mala ritualni karakfer
i osnovni cilj da poboljsa i mdéini bezbednom
poljoprivredmu - proizvodnju, a istovremeno da
obavi ludi¢ku ulogu ma mivou osnovne dru$-
tvene zajednice. lako je ovaj praznik posve-

Y} Mify narcdov mira, Sovjetskaja enciklopedija,
Moskva, 1982, str. 329.
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¢en bozanstvu, i s formalne strane on ima sa-
kralnu vrednost, on je m sustini svetovnog
karaktera jer mu je cilj da resi profani prob-
lem. Reé¢ je, dakle, o namenskom, funkcional-
nom prazniku koji bi se u savremencoj pevio-
dizaciji smestio u sezonske praznike, ako se
opredelimo za tipologiju fpraznika koju je iz-
vr§io V. N. Toporov.?) Ova vrsta praznika za
nas je zanimljivija jer ée se dosta naSih kul-
turno-umetnidékih manifestacija, na ovaj ili onaj
nac¢in, dovoditi- u vezu s odredenim poljopri-
vrednim aktivnostima i bide organizovane u
odredena godiSnja doba. Medutim, na3e  savre-
mene kulturmo-umetni¢ke manifestacije imaju
pretezno urbani karakter. One su najraspros-
tranjenije u srednjim i manjim gradovima kao
i u turistickim centrima, od kojih su se neki
poistovetili sa svojom kulturno-umetni¢kom
manifestacijom. Nerazvijeno kulturno bice po-
jedinih sredina zahtevalo je, pod pritiskom op-
Steg materijalnog i socijalnog mapretka, da se
aktiviraju odredeni kulturni sadrzaji pomoéu
kojih bi se pofela prevazilaziti ova nerazvije-
nost. Trebalo je wodredene kulturme vrednosti
udéiniti blizim &irim slojevima koji su jo§ uvek
ne samo bez odgovarajuée kulturne uzdignu-
tosti nego i bez osnovne pismenosti Sto je uve-
liko wtezavalo percepciju ozbiljnijih umetnié-
kih sadrzaja. Otuda u prvi plan izbija vizuelna
i auditivna kulturna komunikacija. KnjiZzevni
sadrzaji se potiskuju, ‘odnosno podvrgavaju se
vizualizaciji i podeSavaju se za sluSanje. Osim
toga koriste se i tradicionalne forme okupljanja
stanovnidtva i madina zadovoljavanja njihovih
kulturnih potreba.

Prazniéna osnova kulturno-umetnickih
manifestacija

Kulturno-umetni®ke manifestacije poticu iz onog
socio-kulturnog konteksta koji se moZe oznaditi
praznitnom kulturom. Praznik je jedan od naj-
starijih elemenata izgradnje kulturnog sistema
i kao takav te§ko moze nestati iz kulturne ko-
munikacije a da se ne poremeti socijabilnost
odredene zajednice, Kao element kulture praz-
nik ima stalni zadatak da organizuje i estetski
formira slobodno vreme, doprinese uévriéenju
zajedniStva i socijalizaciji ¢oveka. Praznik isto-
vremeno funkcioniSe i kao najblizi pratilac
umetnosti. Od samog pocetka on uti¢e na po-
javu i razvitak umetni¢ke kulture i estetske
svesti koja se na njoj zasniva. Kasnije ¢e praz-
nik u mnogim svojim vidovima ispoljavanja
koristiti umetnost i zapravo zahvaljujuéi njoj
biée 'moguée izvanredne sinteze koje de se u
nekim prazni¢nim formama ispoljiti. Po tom
svom svojstvu da sazima i sintetizuje umetnicke

%) Ibid. str. 329331,
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sadrZzaje, da pojedinca dovodi u mnesvakidas$nji
polozaj, praznik je suprotnost svakodnevici, op-
tereéenoj mnogim teSkocama i protivureémnost-
tima. Svakako je sve ovo imao u vidu stari
ruski istoriar I. Snjegirev kad je na slededi
naé¢in odredio praznik: ,Sama re¢ praznik iz-
raZava poStovanje, slobodu od svakodnevnih pos-
lova, sjedinjenu s veseljem i radoSéu. Praznik
je slobodno vreme, obred, vaZna akecija, pri-
hvaéen nac¢in obavljanja svedanih ¢inova.”?) To
je, medutim, spoljasnje obelezje praznika, onako
kako ga vidimo kao posmatradi, a ne kao uces-
nici. Praznik se mozZe upoznati ako se njegov
sadrzaj doZivi. Biti unutar praznika ne znaéi
obavljati ulogu zabavljada. Covek mozZe biti
aktivni udesnik praznika ili kao zabavljac ili
kao wuZzivalac u zabavi. Praznik se moZe doZi-
veti na autentican nadin a da pojedinac ne iz-
vede ni jednu od wve$tina koja bi pric¢inila za-
dovoljstvo drugome. MozZe se, dakle biti aktivan
ucesnik u prazniku a da se ne bude realizator
njegovih sadrzaja. MozZe se aktivno uéestvovati
i putem aktivne percepcije, aktivnog prihvata-
nja svih sadrZaja i interpretacija. Medutim, oko-
snica svakog praznika jeste uveZbani profesio-
nalni zabavlja¢, pojedinac koji je <¢itav svoj
vek posvetio prenofenju odredenih sadrzaja u
odredeno vreme i ma odredenom mestu.

Dok svetanost traje ¢ovek je slobodan od rada
i dovoljno wudaljen od svakodnevlja i u polo-
Zaju je da stite sposobnost da se aktivno uk-
ljudi u svedanost u svim njenim fazama. To se
postize tako §to se na osnovu tradicionalno utvr-
denog slobodnog vremena izdvajaju mpojedini
dogadaji iz mno$tva svakodnevnih zbivanja i
u vidu obreda ili rituala, to jest u vidu neke
simbolitke forme, okupljaju odredene grupe
ljudi unapred psihi¢ki i duhovno spremne da
ucestvuju u takvom dogadaju. Ucesnici sveta-
nosti su isti oni ljudi koji Zive u svakodnevlju
s tom razlikom $to se ma bitno drugadiji naéin
ponasaju u medusobnom komuniciranju, zado-
voljavaju svoie potrebe, dozivljavaju ponudene
vrednosti i gledaju u buduénost. Ovakav polo-
Zaj pojedinca u prazniku naveo je Harveja Kok-
sa da u svom radu Praznik luda istakne ¢ove-
kovu dvostruku prirodu, zasnovanu ma dve an.
tropolo§ke pretpostavke. S jedne strane covek
je praznitno biée (Homo festivus) a s druge
éovek je mastar i tvorac mitova (Homo fanta-
sia).4) Na istom stanovis§tu malazi se i Herbert
Markuze koji je praznik, dokolicu, carstvo slo-
bode, duh, duhovni rad i neoperacionalno mig-
ljenje video s onu stranu prinude, u kulturi.
Polazeéi od tih kriterija on razlikuje civiliza-
%) Snjegirjev I, Russkie prostonarodnye prazdniki i
sujevernye obrjady, Moskva, 1837, str. 5.

b] Cox H. G, Feast of fools. A theological essay on
festivity and fantasy. Harvard univ. press, 1969 god.
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ciju i kulturu, kao sfere koje istorijski nisu
podudarne, odnosno nisu svodive jedna na dru-
gu. Civilizaciji, prema tome, pripada materi-
jalni rad, radni dan, rad, carstvo nuznosti, pri-
roda i operacionalno misljenje. Ovde treba
imati u vidu stvarne moguénosti postojec¢eg kul-
turnog obrasca, zapravo njegovu afirmativnostu
odnosu na postojeéu socijalnu strukturu. U tom
pogledu i svi oblici praznovanja nose sobom i
u sebi kako virtulne potrebe i vrednosti tako
i perpetuirana stanja i sadrzaje koji se preli- .
vaju iz svakodnevnog i u svakodnevno., Ako
praznik ne transcendira ¢ovekovu sposobnost
da na kriti¢an i kreativan mac¢in dolazi do hu-
maniteta, do druStvene zajednice oslobodenih
individua onda je on etabliran u postoje¢e ci-
vilizacijske obrasce, osposobljen da putem teh-
nickih postupaka multiplicira veé¢ stvoreno. Tek
kada se raS¢iste ove bitne karakteristike praz-
nika moZe se preé¢i na njihovu podrobniju ana-
lizu, na wutvrdivanje njihove tipologije, nadina
prezentacije i vrste sadrzaja koji svaki od njih
nosi.

Apolonijsko i dionizijsko suprotstavljanje

Poznato je da su se razli¢iti prazni¢ni sadrzaji
ispoljavali veoma rano u pojedinim ljudskim
zajednicama i da su uz pomoé¢ njih na naj-
raznovrsnije nafine reSavani drudtveni i kul-
turni problemi. U sumerskoj kulturi praznik
je imao svoju gotovo konkretno-dulnu reali-
zaciju, bio je u vezi s osnovnim ljudskim po-
trebama, interesima i zahtevima. Iako se osla-
njaoc na religijske obrede i manifestacije praz-
nik je u toj kulturi imao da reSava ¢ovekove
egzistencijalne probleme, Na slitan maéin se
praznik ispoljavao i u antitkoj kulturi u kojoj
se narofito isticala dvojnost apolonijskog i dio-
nizijskog koje je Nic¢e oznacdio kao dva suprotna
pola jedinstvene praznifne kulture. Apolonijsko
je oli¢enje sna, zanosa, suprotnost ,krnjoj ra-
zumljivosti zbilje ma javi, duboka svijest o pri-
rodi koja lije¢i i pomaze u spavanju i smniva-
njus); dok je dionizijsko olidenje zanosa i opoj-
nosti. ,Dok pjeva i pleSe, dovjek se ofituje
¢lanom jednog viSeg zajedni$tva; zaboravio je
hodati i govoriti i tek Sto se nije, pleSuéi, vi-
nuo u zra¢ne visine, Iz njegovih kretnji govori
opt¢injenost. Kao $to sad zivotinje govore a zem-
lja nudi med i mlijeko, tako se iz njega glasa
ne$to madnaravno: éuti se Bogom, sam se sad
kreée tako ushiéeno i uznosito kao Sto je u snu
gledao bogove da se kreéu. Coviek vise mije
umjetnik, postao je umjetnickim djelom; na
najpunije zadovoljenje ¢uvstva slasti onog Pra-
-Jednog, tu se uz srsi opojnosti objavljuje um-
jetnicka silina cijele prirode. Tu se mijesi naj-

Y) Nietzsche F, Rodenje tragedije, Zora, Zagreb, 1988,
str. 25.
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plemenitija glina i kle§e najdragocjeniji anramor,
¢ovjek, a udarce dlijeta dionizijskog umjetnika
svijeta prati zov eleuzinskih misterija: 'Padate
li ni¢ice, milijuni? Sluti$ i tvorca, svijete? %)
Nite nas je uveo u tu dvojnost te je, s jedne
strane, pokazao metafori¢ku sliku sna, a s dru-
ge, razuzdanost ¢ula i teZnju ka majraznovrs-
nijim preterivanjima. Medutim, glavna zasluga
antitkog sveta je u tome $to je nastojao, pa
dobrnim delom u tome i uspeo, da pomiri apo-
lonijsku i dionizijsku kulturu. Rezultat tog po-
mirenja nije, kako nam to Nife mnagovestava,
u hri§éanskoj pomirljivosti, u proslavi Spase-
nja sveta i blagdanu Preobrazenja. To je po-
novljena Platonova ideja o prazniku iz Zakona
da je woljom bogova odvojeno wvreme odmora
i predaha od vremena tada i napora. To je
dar Apolona i Dionizisa 1 ispoljavao se, 8 jedne
strane, u savrSenoj sintezi plesa i muzike i,
s druge, u praznitnoj razuzdanosti. Platon je
u prazniku video i izvanrednu vaspitnu ulogu
koja se ogledala ¢fak i u slitnosti reé¢i igra
(paidia) i vaspitanje (paideia). Praznik je u
sebi sadrzavao pored bozZanskog kulta i igru,
ples, ¢ime je ispoljavao svoju drugu, odnosno
bitnu ertu — kreativnost. Igra je sadinjavala
kvalitativni kriterijum kojim se praznik razli-
kovao od slobodnog vremena U kojem d&ovek
stite energiju za move radne obaveze. Coveku
jedino igra mpridonosi pravo zadovoljstvo jer
samo on moZe da osefa ritam i harmoniju, U,
pogledu ma praznik, kao socio-kulturnu pojavu,
Aristotel je, u izvesnom smislu bio joS dosled-
niji. On praznik dovodi u neposrednu. vezu
sa slobodnim wvremenom koje je za njega po-
detak svega. A slobodno vreme nije ispunjeno
samo igrom nego, Dre svega, ostalim sadrza-
jima koji se odnose mna udenje i vaspitanje. Za
njega slobodno vreme ima vi§i smisao i nikakod
ne znad¢i predah ili vreme u kojem &ovek treba
da prikupi energiju za sledeéu etapu wrada.
U dokolici ¢ovek ponajmanje, medutim, treba
da se bavi igrom. Nju ,pre freba primenji-
vati kao prekid rada, jer ¢oveku koji radi po-
treban je odmor, a igra i postoji radi odmeora.
Pri radu, medutim, ¢ovek se muéi i napreZe,
pa zato pri uvodenju igara treba paziti da se
primene u pogodnom trenutku, jer one ftnmeba
da stuze kao lek. Prilikom takvih pokreta du-
Sa se opusta i uZivanje joj pruza odmeor”.?) Igra
koja sluzi zabavi jeste polazna tadka praznicne
aktivnosti i o tome se kod wtvrdivanja praz-
ni¢nih sadriaja posebmo vodi ra¢una. Da
bi ovo ilustrovao Aristotel se poziva na Homera
kod kojeg postoji obilje materijala koji govo-
re o veoma razvijenoj prazni¢noj kulturi. Ov-
% Ibid. str. 27,
7) Aristotel, Politika, Kultura, Beograd, 1970, 3tr. 262.
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de valja timati u vidu da je u prazniku mogao
udestvovati samo slobodan dovek, a m ,visokoij
dokolici” samo predstavnici vis§th Kklasa. Te
klase su, uostalom, jedino Zivele u slobodnom
vremenu i u tom smislu su organizovale &itavu
svoju aktivnost. Za taj deo drudtva dokolica
je bila naé¢in zivota, jer je predstavljala anti-
tezu radu i svakoj vrsti fizickog naprezanja.
Zato se Aristotel sumnjitavo odnosio i prema
gimnastici, a mnaro¢ito prema sportskim takmi-
¢enjima. Otuda je on insistirao koliko na tru-
doljubivosti toliko i na dokonosti — sposobnosti
da se dokolica oseti kao autentiéna covekova
potreba.

Praznik mije sloZzena pojava samo sa sta-
novi§ta svojih kulturno-estetskih i sociolos-
kih vrednosti, nego i po svojoj unutarnjoj struk-
turi, &0 ga i ¢ini protivrednim. Kao socijalno-
-umetnic¢ka pojava praznik se javlja samo onda
kada se orijentiSe na poboljSanje samog ¢oveka
i na razvitak kulture pod wslovom da su u
prazniku, koncentrisane slobodne Zivotne delat-
nosti. Otuda je on slobodan i od proizvodnje
stvari i od kreacije umetni¢kih dela. Dakle,
praznik mije ni rad ni stvaralaS$tvo. ,,Praznik
kao socijalno-umetni¢ki fenomen estetski orga-
nizuje i formira vreme ¢&ovekovog zivota, uno-
seéi u njega elemente punode, zadovoljenja i
harmonije i kao da taj Zivot uporeduje s Zi-
votom drustva u celini i s zivotom prirode. Ali,
istovremeno praznik vr§i &isto tehnidku, sluz-
benu ulogu, svojstvenu drustveno-klasnom si-
stemu i orijentisanu ma ostvarivanje sopstvenih
interesa, podudarnih s interesima vlasti ili vla-
dajuée klase u drustvu. U takvom objedinja-
vanju uloga, razliditih po sadrzaju i po usme-
renosti, uzima se u obzir i ono §to ne moZe
biti izmereno samo kriterijumima funkciona-
lizma, s tim sto ba$ takvim kriterijumima od-
govara i u mnjima se skriva prava slozenost
praznika ‘kao socijalno-estetskog fenomena.”’8)
Ukoliko se me bi imala u wvidu ova antino-
micénost praznika me bi se mogla do kraja
istraziti mjegova prava priroda. U mas$im sa-
vremenim uslovima ova se antinomija c¢esto
ispoljava u onim tendencijama koje u prazniku
vide neprekidnu obnovu, meku wvrstu neizmer-
nog nastajanja movih kvaliteta, kao i u tenden-
cijama koje praznik izjednadavaju s neéim
nepromenljivim, stalnim, jednom za uvek utvr-
denim. Treé¢i u prazniku vide moguénost da se
udévrsti i obnovi vodeca, vladajuéa ideja, ideal
i ideologija i pokaZe mogucénost boljeg zivota.

O saborskim oblicima kulture praznika
Praznik je u svojim pocecima, kako isti¢e Bah-
tin, predstavljao ,elementarnu formu drustve-

%) Mazziev A. 1. Prazdnik kak socijaljnoje javljenije.
Nauka, Moskva, 1978, str. 30.
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nog zivota” i odredivao osnovni smisao svako-
dnevnog ¢ovekovog ponadanja. Mnoge éovekove
aktivnosti bile su usmerene na praznik; obav-
ljane su duge i komplikovane pripreme, obez--
bedivane su materijalne pretpostavke, stvarani
prostorni i vremenski muslovi. U pocéetku praz-
nik ima ops$ti karakter, dogada se na otvorenom
prostoru i pristupatan je dosta Sirokim sloje-
vima. Cak su i pozori$ni spektakli prikazivani
na otvorenom prostoru, a sadrzaji pozorisnih
predstava su prilagodavani ukusu i estetskim
potrebama najraznovrsnijih slojeva stanovnis-
tva. Tek kasnije se pojedine delatnosti ,zatva-
raju u zidove”, postaju institucije. Ne samo po-
zoriS§te nego i mnoge druge umetni¢ke aktiv-
nosti imaju javan, manifestacioni karakter.
Mnoga muzicka ispoljavanja, na primer, i do
damas imaju takvo obelezje. Koncerti pod ,ve-
drim nebom” wuz aktivnho uéeSée gotovo svih
prisutnih zadrzavaju se sve do danas. Takav je
slu¢aj i s karnevalskim aktivnostima, koje ima-
ju snazan uticaj na srednjevekovnu pa i savre-
menu prazniénu kulturu. Kod karnevala dolazi
do sinteze muzike, plesa, pozori§ta i likovnih
elemenata. S pravom moZzemo reéi da nasa kul-
turna tradicija predstavlja izuzetno povoljno
tle za manifestacioni ¢in kulturnog i umetnié-
kog ispoljavanja. Pofev od na¢ina okupljanja
stanovni$tva, preko prenofenja kulturnih sadr-
Zaja i poruka, do suptilnih veza koje se uspos-
tavljaju izmedu nosilaca kulturnih aktivnosti.
MozZe se reéi da se ponekada gubila granica iz-
medu stvaralaca i primalaca odredenih kultur-
nih sadrZaja. Ljudi su se okupljali u Zelji da
zadovolje svoje kulturne potrebe. One su zado-
voljavane, neposredno, jednostavnim okuplja-
njem na jednom mestu, gde su ljudi jedni dru-
gima saop$tavali umetni¢ke poruke koje su bile
usmerene ka odgovarajuéem auditoriju, sprem-
nom i pripremljenom da ih prihvati. Ovakav
vid manifestacione kulture mogao bi se ozna#iti
saborskim, jer se manifestovao u neposrednom
vidu, u prazni¢noj atmosferi i u pravom smislu
svetano. Ljudi su se okupljali ne samo da bi
doSli u posed odredene informacije, nego i da
bi uspostavili meduljudske kontakte, da bi oba-
vili svojevrsnu socijalnu promociju. Otuda takvi
skupovi nemaju za cilj samo iskazivanije, saop-
Stavanje odredenih umetni®kih sadrfaja nego $
reSavanje odredenih dru¥tvenih a ¢esto i poli-
ti¢kih problema svoje zajednice, Cesto. nije kul-
turni razlog presudan za mastanak i trajanje od-
redene manifestacije veé ekonomski. socijalni
ili politi¢ki prestiz odredene sredime. To, medu-
tim, ne zna¢i da kulturna manifestaciia u toj
sredini neée biti podsticajna i u kulturno-umet-
nickom smislu. Ukoliko u odredenoi kultur-
noi sredini veé mastala kulturno-umetnidka ma-
nifestacija uspe da postigne pozitivan udinak.
ona d¢e, se udvrstiti kao kulturna é&indenica i
postade deo mvostoiedeg sistema. A ukoliko se
ispolje megativni efekti, ukoliko sadrzaji mani-
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festacije ne budu: korespondirali s dru$tvenim
i kulturmim interesom sredine, mjeno mesto u
kulturnom Zivotu postepeno ée bivati sve manje
i na kraju ée postati strano telo koje se odr-
Zava samo uz pomod inercije. Drugim reéima,
moraju postojati jaki kulturni i drustveni raz-
lozi za nastanak jedne kulturno-umetni¢ke ma-
nifestacije, a pre svega kulturne potrebe raz-
vijene do onog mnivoa koji je nuzan da se
prihvate i usvoje sadrzaji odredene manifestacije.
Sve izrazitije omasovljavanje kulturno-umetnié¢-
kih manifestacija samo je podetak mjihove de-
mokratizacije. NuZno je da se i njihovi sadrZaji
pobolj§aju, kako bi izvrSile veéi uticaj ma es-
tetsku svest i na podizanje opSte estetske kul-
ture pojedinaca i drustvenih grupa. Medutim,
ovaj savremeni vid prazniéne kulture jos je
udaljen od autenti¢ne prazni¢ne atmosfere u
kojoj se odigrava proces Covekovog identifiko-
vanja sa najhumanijim vrednostima i otvaraju
mu se utopijske perspektive. Ove prazni¢ne for-
me jo§ uvek su pod ¢vrstom kontrolom samog
sistema tako da je teSko govoriti o prodoru
spontanih elemenata, o prekoracenju ustaljenih
drustvenih pravila i oko$talih kulturnih obraza-
ca, Jo§ uvek se ove manifestacije ne pribliza-
vaju karnevalskom tipu zabave i smehovnoj
srednjovekovnoj kulturi koja je za Bahtina ide-
alni presek srednjovekovne prazniéne kulture.

Ka movom jedinstvu prazniénog ,
Pred ljudima se igra ,pojavljuje kao odredeni
kvalitet djelovanja, koji se razlikuje od ,,obié-
nog” zivota”.?) Ovde, takode, treba imati u vidu
Huizinginu mapomenu da su ,gotovo sve zna-
¢ajne iskonske djelatnosti zajedni¢kog ljudskog
#ivljenja protkane igrom”.1) Covek je, dakle,
oduvek imao potrebu da se igra, a neki teore-
tiéari smatraju igru starijom od kulture, tvr-
deéi da se potreba za igrom razvila kod ¢oveka
pre nego §to je postao u potpunosti svesno ljud-
sko bi¢e. Ali poSto je igra znatno Sira pojava
od one koju mi istrazujemo, ostaéemo samo na
veé iznetim op$tim napomenama, s fim §to
treba skrenuti paZnju ma fenomen kulturnih
manifestacija, festivala, karnevala kao na pojave
koje karakteri$u ono dru$tveno stanje i raspo-
loZenje koje se moZe oznaéditi kao sacrum, kao
praznik, ne$to neuobifajeno, nesto $to se ra-
zlikuje od profanum, svakodnevnog, ustaljenog,
rutinskog, Sto je sfera &ovekovih obaveza. U
okviru onog §to je oznadeno kao sacrum poseb-
no se isti¢e pojava praznika koju M. Porempski
oznafava na sledeéi naédin: ,,Na putu razumeva-
nja informacionog karaktera konsumpcija koja
prekora¢uje domen neminovnog moZe biti od

%) Huizinga Johan, Homo ludens, Matica hrvatska,
Zagreb 1970, str. 13.

)y Ibid, str. 14.

- 229



RADOSLAV DOKIC

koristi razmatranje sa tog stanovista institucije
praznika, najprvobitnije i najuniverzalnije for-
me regulisanja dru$tvenih napetosti i dinami-
zama, -likvidiranja energetskih i predmetnih
viskova, obnavljanja drustvene strukture i for-
miranja dru$tvene svesti grupe.’!!) Istovremeno
,institucija praznika javno oslobada, manifestu-
je i rastereéuje sve $to ne sluzi neposrednom
zadovoljenju ~dozvoljenih institucija, poZeljna t
nepozeljna, neizbeZna i zabranjema”.'?) Osloba-
danje energije, o kojem je re¢, nije i ne mora
biti spontano, ne mora biti karnevalskog, sa-
turnalijanskog tipa: ono moZe, i po pravilu i
treba da bude, stvaraladki usmeravano, inten-
zivnije dovodeno u sklad s autentiénim potre-
bama: a to znali da hommo ludens treba da se
sjedini s hommo creator-om, s hommo faber-
-om ali onim koji je osloboden najamnog polo-
Zaja. S antropolofkog stanoviita hommo faber
nije i ne moze biti otuden ukoliko se nade u
drustvenim okolnostima koje radnog doveka os~
lobadaju tiranije vi$ka vrednosti, profita, ek-
sploatacije. U nasim savremenim okolnostima
problemi pojedinca sve vi$e postaju predmet i
nauénih, i kulturnih i umetni¢ékih istrazivanja;
a narocito je znacdajno pitanje kulturnih potre-
ba. Moze se reéi da joS ne postoji najpogodniji
metod pomoéu kojeg bi se dovoljno efikasno is-
pitale postojeée Kkulturne potrebe i osmislile
nove.

Kad govorimo o prazniku i prazni¢koj kulturi
za nas je posebno interesantna Bahtinova para-
digma koja govori o srednjevekovnoj smehov-
noj kulturi koja se ispoljavala u usmenoj na-
rodnoj kulturi i u groteski kao knjiZzevnom
Zanru. Bahtin nam je otkrio univerzalnost ovog
fenomena koji se viSe od milenijuma izgraduje
i deluje u evropskoj i svetskoj kulturi. Za nje~
ga je ,praznik (svaki) veoma vazina prvobitna
forma ljudske kulture, Ona se ne moZe objasg

tvenog rada ili — S$to je vwulgarnija vrsta ob-
jaSnjenja — iz bioloSke (fiziolo§ke) potrebe za

povremenim odmorom. Praznik je uvek imao
sustastven i dubok socijalni sadriaj, vezan za
pogled ma svet. Nikakva ’veZba’ u organizaciji
i usavrSavanju procesa druStvenog rada, nikakva
’igra u raduw’ i nikakav odmor ili predah u radu
sami po sebi mikada ne mogu biti praznicki.
Da bi postali praznitki mora- im se pripojiti
nefto iz druge sfere postojanja, iz duhovno-
-ideolo$ke sfere. Oni ne treba da dobiju potvrdu
iz sveta sredstave i neophodnih uslova, veé iz
sveta viSih ciljeva ¢ovekovog postojanja, to jest
iz sveta ideala. Bez toga nema i1 ne moZe biti
nikakve prazni¢nosti’’!?) Ako se imaju u vidu
1) Porempski Mjeédislav, Ikonosfera, Prosveta, Beo-
grad, 1978, str.
’ 1) Ibid.
1) Bahtin, M., Stvaraladtvo Fransoa Rablea i narodna

kultura srednjega veka i renesanse, Nolit. Beograd,
1978, str. 15.
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ova Bahtinova upozorenja onda se -potpunije
mogu sagledati i kulturno-umetni¢ke manifes-
tacije kod nas, zapravo njihov dublji smisac koji
se ne da tako lako otkriti ako se uzima u
obzir samo jedna.njihova dimenzija, zapravo
zadovoljenje postojec¢ih kulturnih potreba. Za.
njih- je bitna, zapravo presudna dimenzija idea-
la, one okrenutosti u buduénost koja za sobom
ostavlja Sirok trag dovoljan da se jedno vreme
nesmetano njime usmerava drustveni i kulturpi
razvitak., Ta duhovno-ideolo§ka sfera, kako je.
je naziva Bahtin, ne iskazuje se uvek ni radi-
kalno ni dovoljno vidljivo. Cesto su dstureni
mnogo prizemniji zahtevi, osiromaseni ideolos-
ki sloj koji ove manifestacije previSe politizuje.
Kroz takvu ideolosku zamagljenost dublji du-
hovni smisao se potiskuje i sve su manji izgledi
da postane dominantan i da jednu manifestaciju
u¢ini trajnim kulturnim ¢iniocem u odredenoj
drustvenoj i kulturnoj sredini.

Na S$irokom prostoru na kojem se danas odvi-
jaju brojne kulturno-umetni¢ke manifestacije
ima podosta onih izniklih iz tradicionalnog kul-
turnog tla koje se po nekim svojim karakte-
ristikama priblizavaju prazni¢kim kulturnim ob-
rascima. Ranije pominjani saborski tip mani-
festacija ima za cilj da na spontan nac¢in okupi
uc¢esnike i na njima gotovo svaki pojedinac
moze da nade svoje mesto i da se ma adekva-
tan naé¢in uklju¢i u njihove sadrzaje. Otuda
svaki pokuSaj da se odredena manifestacija
scenski uokviri, ,disciplinuje” znaéi megiranje
njenog smisla kao moguénosti da se svaki po-
jedinac slobodno opredeljuje, da uspostavlja tak-
ve veze sa drugima koje ¢ée mu omogudavati
da na_ spontan na¢in ispolji svoja oseéanja
i dd baci u zaborav Sto veéi deo optereéenja
svakidasnjice. To je moguée samo pod uslovom
ako se spolja ne interveniSe, ako se odredenoj
manifestaciji me mameéu norme ponasanja i
strogo utvrden sadrZaj i redosled ispoljavanija.
Manifestacija ée zadrZati svoja prazni¢na svoj-
stva samo pod uslovom ako se pojedinac u
njoj oseéa kao hommo ludens, ako se malazi u
polozaju da na nesmetan, bezbolan i nekaZnjiv
na¢in moZe da se oslobodi wviska energije i
emocija, a da ne dovede u pitanje integritet
druge individue. Samo ako dode do transgre-
sije, odnosno do pokuSaja da se ma spektaku-
laran nadéin iz stanja profanum prede u stanje
sacrum kada se zaboravljaju mnoge tegobe re-
alnog, svakodnevnog Zivota ali se ne stvaraju
uslovi za radikalnu izmenu postojeé¢ih odnosa
o manifestaciji se moZe govoriti kao o mogué-
nosti autenti¢nog <covekovog preobrazavania.
S funkcionalnog stanovista ove manifestacije
treba da zadovolje odredene &ovekove kulturne
potrebe i da mu pruZe odgovarajuée zadovolj-
stvo. Sa strukturalnog stanovista kulturne ma-
nifestacije su deo informacionog sistema, one
su informacioni kéd koji nas obavestava o tome
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da se u okviru kulture kao mnajSireg sistema
manifestacije javljaju kao odredeni vizuelni i
akusti¢ki znak koji treba da ima &to efikasniji
uc¢inak i tako da se udvrsti na vrednosnoj skali.
Medutim ova stanovi$ta ne zadovoljavaju u ce-
lini jer ne odreduju ukupne drustvene i estet-
sko-kulturne funkcije manifestacija, ne dovode
ith u vezu s kulturnom tradicijom i ne pokazuju
njihov utopijski smisao, Imajuéi sve ovo u vidu
ocigledno je da je Bahtinova koncepcija naj-
potpunija i da se samo polazeéi od nje moZe
izgraditi najpouzdaniji teorijski model.
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